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Cagimmizin miisliiman bireyleri pozitivist, materyalist ve darvinist bilgi teorileri ve egitim
sistemleri ile kafalar1 yikana yikana kendi 6z referans kaynaklarinin sundugu orjinal anlayis
ve kavrayistan 6nemli 6l¢iide uzaklasmislardir. Bu uzaklasmanin belki baska bir nedeni de
tabiat ve tabiatin isleyisi ile ilgili akil, mantik ve hislerini tatmin edecek manevi ve metafizik
yorumdan genis Ol¢lide mahrum olmalaridir. Ciinkii dini alanda yazilan kitaplarin biiyiik
ekseriyeti ya dogrudan ilmihal-fikih-ahlak konularmma ya da mevcut modern bilim ve
teknolojinin dini yaklasim ve espiriye aykir1 olmadigini ispata yonelik olarak yazilmistir.
Oysa c¢agimiz insaninin muhta¢g oldugu en Onemli sey, atomaltt diinyadan uzayin
derinliklerine kadar objektif bilimin bulgularinin "tevhidi" bir ¢ercevede yorumlanip bir
biitiinlik icinde kendilerine takdim edilebilmesidir. Bunun bagarili bir sekilde
yapilamamasindan dolay1 insanlik, aklinin ve kalbinin parcalanmasi ve basta Allah(cc)'dan
olmak {izere tabiat ve onun metafizik anlamindan yabancilasmis ve derin bir bunalim i¢ine
diismiistiir. 1

Bu calismada ilk olarak Bati bilimindeki gelismeler ve en son gelinen nokta incelendikten
sonra kendi bilim tarihimizdeki siiregteki Ibn-i Sina'nin tabiat'n okuyusu, imam-1 Gazali'nin bu
konudaki yaklasimi ve en son olarak da Bediiizzaman'in tabiat ve bilime yaklasma konusunda
getirdigi yenilikler belirlenmeye calisilacaktir. Bat1 bilimin gelisme tarihi de konumuzla
baglantis1 ¢ergevesinde "Newtoncu mekanik", "Hume problemi", "Popperyen yanliglamacilik"
ve "Gerekirciligin sonu" ¢izgisinde incelenecektir.

Bilim, Felsefe ve Din Arasindaki iliskiler

Bati1 diinyasinda bilim, felsefe ve din arasindaki iliskiler biitiiniine bir goz atarsak bu ii¢ alanin
ortak bir temelden yoksun olduklarim gériiriiz. Ozellikle burjuva degerler sisteminin Bati'da
hakim olmasindan sonra bilimle dinin yiizyiize gelebilecekleri tek alan olan metafizik 6greti
ve "marifet" timden unutulmustur. Bu yiizden bilgi hiyerarigsi alt iist olmus, her bir parcanin
bir digeriyle olan organik baglantis1 kopartilmistir. Felsefe, ya bilime boyun egip teslim olmus
ya da ona biisbiitiin kars1 ¢ikmistir. Teoloji de ya tabiat1 ve tabiat bilimlerini hi¢ dikkate
almamis ya da bir senteze ulasacagim diye bilimlerin bulus ve yontemlerini adim adim
benimsemistir. Bilim-felsefe-din iligkisinde Bati'da ciddi bir tabiat felsefesinin gelismemesi
Hiristiyanhigin fizik diinyaya biraz soguk bakmasi ve "ruhun kurtulusu"nu O6n-plana
almasindan kaynaklanmistir, denilebilir.

Ote yandan yine Bati'da pozitif bilimin objektif bulgularmin metafiziki ve dini yorumlarinin
tutarli ve mantikli bir sekilde yapilamainasi, bilimin bulgular karsisinda siirekli bir inkar ve
savunma pozisyonunda kalinmasi modern tabiat bilimleriyle teolojik ve manevi diisiince
arasinda ardi arkasi gelmeyen catigsmalar ve anlagmazliklara yol agmistir. Bat1 ve uzantisinda
bunun yansimasi ise son derece yikici olmustur.2



Gliniimiizde ise bu durumun ortaya koydugu a¢maz biitiin ¢iplakligiyla hayatin her
cephesinde belirdiginden bazi ¢evreler yeni bir bilim ve tabiat anlayis1 gelistirme ¢abasi igine
girmistir. Bati'da yeni yeni seslendirilmeye baslanan "holistik diinya goriigii"niin bdyle bir
ihtiyacin sonucu oldugu sdylenebilir. Bati'nin bu noktaya gelmesi siirecini anlayabilmek i¢in
Bat1 teknoloji ve biliminin esas ¢ikis noktast ve kaynagi olan Newtoncu mekanigin kisaca
incelenmesi gerekir.

Newtoncu Diinya Goriisii

Newtoncu diinya goriisii aslinda bizim insanimizin hi¢ de yabancist olmadigr bir diinya
goriisiidiir. Bilim yasalarinin kesin ve tartisilmaz oldugu, tek ve en dogru gercekligin bilim
oldugu, toplumun diger disiplinlerinin ya kesin olarak bilimin yasalarina boyun egecegi, ya da
varliklarmi siirdiremiyecekleri seklindeki "kati bilim" anlayis1 Newtoncu diinya goriisiiniin
temel catisin1 olusturur. Dogal olarak bize Newtoncu mekanigin de sadece "vulgar" ve
"avamilesmis" sekli ulasmistir. Kozmolojik ve teolojik boyutuyla Newtoncu diinya goriisiiniin
ilk defa son on yillarda iilkemizde tartisilmaya baslandigini burada hatirlatmis olalim.
Newtoncu yaklasimi Capra'dan 6zetleyelim:

Newtoncu evrenin sahnesi, biitiin fiziksel olaylarin {izerinde vuku buldugu Oklidgi
geometrinin iig-boyutlu uzayiydi. Bu, icerisinde fiziksel olaylarin meydana geldigi bagimsiz
mutlak bir uzay. bir bosluktu. Newton'un kendi sozleriyle. "Daima benzer ve hareketsiz
duran, kendi disindaki herhangi bir seye bakilmaksizin kendi dogas1 i¢in de mutlak bir uzay."
Fiziksel diinyadaki biitiin degisimler. maddi diinyayla hi¢gbir baglantis1 olmayan ve ge¢gmisten
gelecege simdi (hal) aracilifiyla piiriizsiizce akip giden yine ayri bir mutlak boyuta, zamana
dayanarak tanimlanmislardi. "Mutlak, hakiki ve matematiksel zaman" diye yaziyordu
Newton, "kendi basina ve kendi dogas1 yardimiyla disindaki hi¢bir seye bakmadan tekbigimli
olarak akar."

Bu mutlak uzay ve mutlak zaman i¢inde hareket eden Newtoncu diinyanin 6geleri maddi
parcaciklardi; biitlin maddenin kendilerinden yapildig1 kiiciik, kati ve yok edilemez
nesneler,atomlardi. Newtoncu madde modeli atomistikti. ama modern atom fikrinden 6nemli
Olclide farkliydi. Newton maddeyi homojen olarak gosterdi; o iki tip madde arasindaki
farklilig1, atomlarin farkli agirlik ve yogunluklarina dayanarak degil, daha az ya da daha ¢ok
yogun atom yiginlarina dayanarak agikladi. Maddenin temel yapitaslari, ya ayn1 "madde"nin
bilesigi olmasi ya da bir nesnedeki maddi t6z (cevher)iin toplam miktarinin o nesnenin
kiitlesini vermesi durumlar1 disinda degisik biiyiikliiklerde olabilirdi.

Pargaciklarin hareketi, Newton'un goriisiine gore, bir mesafe iizerinde hemen etkisini gésteren
cekim kuvvetince meydana getirilmisti. Maddi parcaciklar ve bunlarin karsilikl
etkilesiminden bagimsiz olarak varolan pargaciklarin i¢ yapilart arasindaki ¢ekim
giicleri,birbirinden farkli bir yapidaydilar. Newton hem pargaciklarin hem de ¢ekim giiciiniin
Allah(cc) tarafindan yaratildigini kabul etti ve bdylece daha ileri ¢éziimlemelere gitmekten
kurtuldu. Optics adl1 kitabinda Newton, Allah(cc)'in maddi diinyay: yaratisinin nasil oldugunu
tasvir eden aydinlik bir tablo ¢izdi:

Bana Allah(cc)in baslangicta yaratma amacia uygun olarak maddeyi, bagka ozellikleri
yaninda biyiikliik ve sekillere sahip kati. yekpare, sert, niifuz edilemez ve hareketli
parcaciklar halinde diizenlemesi ve bunun, uzay i¢in de gegerli olmasi miimkiin goriiniiyor: ve
kat1 halde bulunan bu ilksel parcaciklar. bunlar1 birlestiren herhangi bir gézenekli cisimden



karsilastirilamayacak kadar daha serttir; hatta dylesine serttir ki pargalar asla asinmaz ya da
parcalanmaz; Allah'in yaratista bir olarak yarattig1 seyi hi¢bir dogal gii¢ bdlemez.3

Newtoncu fizikte biitiin fiziksel olaylar, karsilikli ¢ekimlerin, yani yer¢ekiminin giiciiyle
meydana gelen maddi parcaciklarin hareketlerine indirgenmistir. Bir pargacik ya da herhangi
bir maddi nesne lizerindeki bir giiciin etkisi. klasik mekanigin esaslarindan elde edilen
Newton'un hareket denklemlerine matematiksel olarak tanimlanmistir. Bunlar, hareket
halindeki maddi nesnelere uygun olarak tasarlanmis olan ve fiziksel diinyada gézlemlenmis
biitiin degisimlerin nedenini agiklayacagi diisliniilen sabit yasalardir. Newtoncu anlayisa gore
Allah, baslangicta maddi pargaciklari, bunlar arasindaki ¢ekimleri ve temel hareket yasalarini
yaratti. 136ylece biitlin evren hareket etmeye basladi ve o giin bugiindiir degismez yasalarca
yonetilen bir makina gibi islemeye devam etti. Mekanistik. doga anlayis1 boylece biitiiniiyle
nedensel ve belirlenmis dev kozmik makina anlayisiyla kat1 bir determinizine siki sikiya
baglanmistir. Olan biten hersey kesin bir nedene sahipti ve kesin bir etkiyi meydana getirirdi
ve sistemdeki herhangi bir par¢anin gelecegi, eger durum her hangi bir zamanda biitiin
ayrintilariyla biliniyorsa mutlak kesinlikle 6nceden tahmin edilebilirdi.

Bu kusursuz diinya-makinas1 tasvir;, bir digsal yaratictyr ima ediyordu; ilahi yasasini
hiikkiimran kilmak suretiyle diinyay1 yukaridan yoneten monarsik bir tanriydi bu. Ancak
Capra'ya gore fiziksel olaylarin kendileri, kesinlikle ilahi olan, insan kiiltiiriinlin ana-
damarinin karakteristigi olan manevi boslugu ardinda birakarak bilimsel diinya goriisiinden
biitiiniiyle el ayak cekti. Doganin bu sekiilarizasyonunun felsefi temeli ruh ve madde
arasindaki Kartezyen ayirimdi. Bu ayirimin sonucu olarak, diinya, gozlemci olan insani asla
hesaba katmaksizin nesnellikle tanimlanabilen mekanik bir sistem olarak goriildii ve doganin
bu ¢esit nesnel bir tasviri biitiin bilimin ideali oldu.4

Newtoncu diinya goriistinde sinirli ve eksik de olsa yine de bir kainat kitabinin manevi
okunusunu vardi. Ancak Newton'dan sonra Bati'y1 saran 1nateryalist ve pozitivist cereyanlar
Newton,un evrenini "Tanr1's1z" birakacaklardir.

Bati'da ortaya ¢ikan Aydinlanma, semavi ya da tabiat-listii dine bilhassa da Hiristiyanliga
kars1 yogun bir akilcr siiphecilik dogurdu. Fakat, bu akilci siipheciligi kigkirtan en 6nemli sey,
cagdas buluslar ve tabiat bilimlerindeki spekiilasyonlardi. Ciinkii kdinat eger Newtoncu
mekanigin ortaya attigr gibi tabiat kanununa goére isleyen dev bir makinadan ibaretse o
kainatta tabiat-iistii bir dine ihtiya¢ kalir miydi1? Zaten din de tipki fizik gibi tabii degil miydi?
Newton'un ¢ekim kanununu kesfetmesi gibi, gercek din de, vahye ve otoriteye basvurmadan
insan akli tarafindan kesfedilemez miydi?

Bu goriisiin ilk donemlerdeki sampiyonlaridan birisi bir Ingiliz soylusu. Baron Herbert'ti. Iki
incelemesinde Allah'a, fazilete ve Oliimsiizliige imandan olusan tabiat dininin, aklin ve
sagduyunun emretmis oldugu sey oldugunu,ve dini vahiylerin papazlarin uydurmasi oldugunu
ileri siirliyordu.

Bu Ingiliz siipheciligine gore, bir Allah vardi, ama Allah sadece tabiat kanununun ilk sebebi
idi. Allah, Bolingbroke gore akli, tabi haklar1 ve ilerleme saikini en basta yaratti. Ona gore
Allah baslangigta isleri muhtesem bir tarzda baglatarak faaliyet gostermis; fakat sonralari
insanlar ve yildizlar i¢in koydugu tabiat kanunlari ile "zincirlenmis"; mucizeler gostermekten
ya da dualar dinlemekten aciz diismiis; maddi diinyanin caresiz bir fazlalig1 haline gelmeye
mahkum olmustu. Ingilizler, bu tabiat dinine "Deizm" adim verdiler ve 1710'larda kurduklart
Hiir Masonlukta ona bir c¢esit kilise sagladilar. Hiir masonlugun da katildigi Deizm



Ingiltere'den kitaya ihrag edildi. Ve 6zellikle Fransa'da, Voltaire gibi zeki ve velut bir taraftar
bularak iist ve orta siniflarin biiylik kisminin tam anlamiyla dini haline geldi.5

izleyen donemde Deizm fideliginde yogun ateist ve materyalistler yeserdi ve bunlar agiktan (
Holbache gibi) hi¢ bir Allah'in mevcut olmadigin bir tabiat tanrisinin dahi bulunmadigini ileri
siirmeye basladilar. Bilimsel yasalarin kesin ve genel geger yasalar olduguna dair yaygin
pozitivist felsefeye ilk ve etkili darbe Hume'den geldi. Hume, mantiki olarak kainatta hi¢ bir
seyin kesin olmadigini, diin olanlarin yarin da olmak zorunda olmadiginmi iddia ederek tiim
materyalist ve pozitivist filozoflarin canini sikti.Onun felsefesini belli dlgiide ¢agimizda K.
Popper siirdiirdii. Simdi kisaca bu iki yaklagimi inceleyelim. Hume ve Popper

Bati'da hakim olan Newtoncu mekanik ve Baconcu metedolojiye gore kainatta olaylar1 birer
birer smayarak kiilli bir yasaya ulagabiliriz. Bu silirece tiimevarim siireci denir. Bu yolla
ulasilan sonuclar kesin ve genel geger sonuclardir. Newtoncu mekanik boyle bir metedolojiyi
benimser. Ancak bu anlayisa karst Hume (1711-1776), rahatsiz edici bir takim sorular ortaya
atmistir. Hume, tekil gozlemlerin sayilari ne denli ¢cok olursa olsun mantiksa sartsiz bir genel
onermeye varilamayacagina isaret etmistir."Ben bir keresinde A olayiyla birlikte B olayinin
da meydana geldigini gozlersem bundan onun her keresinde bodyle olacagi mantikca
cikarilamaz" der.Ona gore bu sonuca iki gdzlemden de yirmi gézlemden de ikibin gbzlemden
de varilamaz. Hume, gozlemlenen olay ne kadar sik olursa bundan sonraki ilk A ile birlikte.
B'nin gelecegini ummaya baglayabiliriz, fakat bu mantiksal degil, psikolojik bir olgu
oldugunu ileri siirer. Ilgingtir ki Hume burada daha sonra inceleyecegimiz Gazali'nin ayni
olay1 anlatirken gelistirdigi "adet" olgusuna gonderme yapar gibidir. Diislinlire gore
bilebildigimiz her ge¢mis giinden sonra giines yeniden dogmus olabilir, fakat bu yarin da
dogacagi anlamina gelmez. Biz, en son diisen tasin yukariya diismeyeceginden yiizde yiiz
emin olamayiz. Glinesin Sydney'de her giin batacagi, taslarin yuvarlandiklarinda asagi
diisecegi pek muhtemeldir. Dolayisiyla diisiiniire gore bilimsel bilgi dogrulanmis bilgi
degildir; muhtemelen dogru olan bilgidir.6

Bat1 bilim c¢evrelerinin bilime yaklasimi Hume'nin 6ngordiigii sekilde siiratle degismekte;
"kat1 bilim" anlayis1 yerini daha esnek bir anlayisa terk etmektedir. Bu anlayisin en énemli
temsilcilerinden biri de K.Popper'dir.

Popper, tiimevarim sorununa kabul edilebilir bir ¢éziim getirmeye c¢alismistir. Popper'in
¢Oziimii dogrulama ve yanlislama arasinda mantik¢a bir asimetri olduguna isaret etmekle
baglar: Beyaz kugularin gozlemlendigi yolundaki gézlem onermeleri nedenli ¢ok sayida
olursa olsun, bunlardan mantik¢a "biitiin kugular beyazdir" tiimel énermesini ¢ikarmamizin
imkani yoktur. Ama kara bir kugunun tek bir gézlemini anlatan bir 6nerme mantik¢a bazi
kugular beyaz degildir 6nermesini ¢ikarmamiza imkan verir. Bu énemli mantiksal anlamda,
deneysel genellemeler dogrulanamaz, ama yanliglanabilir.

Popper'in mantig1 son derece basittir. Diinyada tek bir kara kugu goriilmiisse, o zama biitlin
kugularin beyaz oldugu dogru olmaz. . Bundan otiirii mantikta bilimsel bir yasa kesinlikle
dogrulanabilir olmamakla birlikte kesinlikle yanlislanabilir.7

Popper'in diistincesi genel ilkelerden somuta indirgenerek daha anlasilir kilinabilir.Simdi
pratik bir 6rnege bakalim. Diyelim ki ¢cogumuza okulda ogretildigi gibi su 100 santigrat
derecede kaynar. Bu bilimsel bir yasadir. Ancak diisiiniire gére suyun 100 santigrat derecede
kaynadigii dogrulayici deneyler nedenli ¢ok olursa olsun bunu ispat etmeye yetmez. Ciinkii
onemli olan bu yasanin yanlislanmasidir. Bunun i¢in de bu deneyin gecgerli olmadigi



durumlar arayarak bunu sinayabiliriz. Sadece bu yolla yeni olgular ve egilimler bulabilir,
kesfedebiliriz. Bu siiregte hayal giiclimiizii yeterince isletirsek ¢cok gecmeden suyun kapali
kaplarda 100 santigrat derecede kaynamadigini kesfederiz. Bdylelikle bilimsel bir yasa
sandigimiz seyin Oyle olmadigini anlamis oluruz. Simdi bu noktada yanlis bir yola sapabilir,
bastaki Onermemizi sdylece daraltarak kurtarmaya calisabiliriz: "su agik kaplarda 100
santigrat derecede kaynar". Ondan sonra bu ikinci Onermemizi sistemli bir bi¢imde
yanliglamanin gartlarini arayabiliriz. Ve boylece siireg siiriip gider.8

Burada vurgulanacak cesitli seyler vardir. Suyun 100 santigrat derecesinde kaynadigi
yolundaki ilk Onermemizi destekleyici Ornekler biriktirerek dogrulamaya kalkigsaydik
diledigimiz kadar milyarlarca ve milyarlarca destekleyici 6rnek biriktirmekte hi¢ bir giicliik
cekmezdik. Fakat bu durum oOnermenin dogrulugunu ispata yetmezdi. Hatta dogruluk
ihtimalini de arttirmazdi. Hepsinden kotiisii durmadan destekleyici 6rnek biriktirmemiz kendi
kendine ilk Onermeyi bir baskasiyla degistirmek sdyle dursun ondan siiphelenmek i¢in bile
bize bir sebep gostermezdi. Bdylece hi¢ bir zaman ondan 6teye ilerleyemezdik.Bilgimizin
simdiki gelistigi gibi gelisemezdi. Meger ki destekleyici 6rnek arayisimizda raslantiyla bir
karsit 6rnege sahit olalim. Boyle bir raslant1 basimiza gelebilecek en iyi sey olurdu. Bilimdeki
bir ¢ok iinlii kesfin raslantisal olmasi bu anlamdadir. Ciinkii bilgimizin gelismesi, karsimiza
sorunlar ¢ikmasi ve bizim onlar1 ¢ozme tesebbiislerimizle olur. Bu tesebbiisler miimkiin
cOzlimler getirebilecekse varolan bilgimizin Gtesine gegmek olan, bunun i¢in de bir hayal
giicli sigrayisi yapilmasini isteyen kuramlarin 6ne siiriilmesini gerektirirler. Kuram ne denli
cesur olursa bize o denli ¢ok sey sOyler. Hayal giicii de o Ol¢iide atilgan olur.Ama ayni
zamanda kuramin bize sdyledigi seyin yanlis olma ihtimali de o denli biiyiik olur, bunun igin
de yanlis olmadigim1 ortaya koyacak siki testler yapmaniz gerekir. Bilimdeki biiyiik
devrimlerden ¢ogu yalnizca iiretici hayal giicii bakimindan degil, i¢indeki sezgi derinligi ve
bunun gerektirdigi zihin bagimsizli§1 ve diisiincenin giivencesiz maceraciligl yonlerinden de
nefes kesici bir yiireklilik gosteren kuramlarla olmustur.

Simdi Popper'in goriisiinde insan bilgisi dedigimiz seyin tabiati geregi ni¢in gegici oldugunu
ve her zaman da gecici kalacagini gosterebilecek durumdayiz. Hi¢ bir donemde bizim o
konuda bildigimizin dogru oldugunu ispat edemeyiz ve her zaman yanlighigmin ortaya
cikmast miimkiindiir. Gergekten de insanligin diisiince tarihinin sagsmaz bir olgusu su ya da bu
zamanda bilinenlerin ¢ogunun dogru olmadigmin anlagilmis bulunmasidir.Dolayisiyla
bilginlerin ve filozoflarin her zaman yapmaya calistiklar1 seyi yani bir kuramin dogrulugunun
kanitlanmaya ya da .bizim bir kurama inanisimiz1 hakli kilmaya ¢aligmak biiyiik bir hatadir.
Ciinkii bu mantikca imkansiz bir seye kalkismak demektir.Oysa yapabilecegimiz sey bir
kuramu bir bagkasina tercih edisimizi temellendirmektir. Suyun kaynamasi hakkinda ardarda
orneklerimizde hi¢ bir zaman o andaki kuramimizin dogru oldugunu gésterebilecek durumda
bulunmadik ama her asamada onun bir Onceki kuramimiza tercih edilebilir oldugunu
gosterdik. Bilimlerin dogruluklar1 ispatlanmis olgu kiimeleri oldukla:-1 yolundaki yaygin
anlayis tlimiiyle yanlistir. Bilimde hig bir sey siirekli olarak ispat edilmis ve degismez degildir
ve apaGiktir ki bilim durmadan degismektedir. Ama bu. bilme veni kesinlikler eklemekle
olmamaktadir.9

Bilgi arayisinda amacimiz dogruya gitgide daha ¢ok yaklagsmaktir. Hatta bu yonde
ilerledigimizi de bilebiliriz. Fakat hedefimize erisip erismedigimizi hi¢ bir zaman bilemeyiz.
"Bilimi dogruyla 6zdes tutamayi1z" ¢ilinkii hem Newton'un hem Einstein'in kuramlarini bilim
saytyoruz ama ikisinin birden dogru olduguna degil, iistelik her ikisinin de birden pekala
yanlis olabilecegine inaniyoruz.10



Popper'in bilim olarak sadece sinanabilir ve yanlislanabilir olgular1 kabul ettigini burada
vurgulamis olayim. Popper, metafizik olgularin varligi ve kendi anlamliligi i¢inde degerini
kabul etmekle birlikte yanliglanamaz ve sinanamaz olgular oldugundan bilim konusu icinde
degerlendirilemiyecegini diisiiniir. Diisiliniiriin bilim felsefesinin genis olciide objektif ¢izgiler
tagimakla birlikte bilimi "hikmet" ve "marifet" boyutundan koparmaya yonelik yani biiyiik bir
eksiklik olarak degerlendirilebilir. Son derece diiriist ve bilim namusuna sahip biri olduguna
inandigim diistiniir her giin degisen ve bagkalasan olgularin yaninda "degismeyen" ve
"mutlak" olgularin da bulundugunu idrak edebilseydi insanlik Gok sey kazanabilirdi
diisiincesindeyim.

Bir taraftan felsefi alandaki gelismeler diger taraftan da modern fizik alanindaki
gelismele1"gerekirci" ve "kati pozitivist" yaklasimlart derinden sarsmistir. Gergekten de
mekanistik bilim anlayisinin yikilmasi uzun siirmedi. izafiyet teorisi ve quantum fizigi
evrende hi¢ bir seyin kesin olmadigini; olsa olsa ihtimalin sézkonusu olabilecegini ortaya
koydu. Yeni siirecte Mekanistik diinya gériisii degil AllahEvren-Insan ekseninde yapilanan
"holistik (biitiinciil)" bir diinya goriisii seslendirilmeye baslandi.

Gergekten de 20. yy fiziginde meydana gelen en biiylik gelisme atomlarin deneysel olarak
arastirilmasinin bir sonucuydu. Yiizyilin doniimiinde fizik¢iler klasik fizigin terimleriyle
aciklanamayan aralarinda x 1sinlar1 ve radyoaktivitenin de bulundugu, atomlarin yapisiyla
ilgili pek ¢ok olayr kesfettiler. Atom ve atom-altinin bu kesti bilim adamlarini, diinya
goriislerinin temellerini ¢okertecek garip ve umulmadik bir gerceklikle temasa gecirdi ve
onlar1 tamamen yeni tarzda diisiinmeye zorladi. Fizikgiler yeni gerceklik karsisinda soke
olmuslardi: Her seferinde atom deneyi esnasinda dogaya bir soru yoneltmisler ve doga
bunlara bir paradoksla cevap vermisti. Onlar durumu daha ¢ok agiklamaya calistikga
paradokslar daha da keskinlesiyordu. Bu yeni gercekligi kavrama miicadelesinde fizikgiler
temel kavramlarinin, dillerinin ve biitiin diislinme yOntemlerinin atom olaymni tanimlamaya
uygun diismediginin farkina vardilar. Bunu Werner Heisenberg su ifadelerle anlatiyordu:
"Bohr ile gece yarilarina kadar uzun saatler boyunca devam eden tartigmalari hatirliyorum; bir
aksam tartisma bittikten sonra yalniz basima yakinlardaki parkta bir yiiriiyiis i¢in gittigimde
su soruyu kendi kendime defalarca sordum: Doganin, atom deneylerinde bize goriindiigii
kadar sagma olmasi miimkiin miiydii?"

Fizik¢iler sonunda gercgekligi yakaladilar ve "onlar bir yolunu bulup quantum kuraminin
ruhuna niifiiz ettiler". Quantum kurami; uzay, zaman, madde, nesne, neden ve etki kavram
larinda derin degisimler dogurdu.

Mekanistik Kartezyen diinya goriisiiniin tersine yeni fizikten dogan bu diinya goriisii organik,
biitiinciil ve ekolojik gibi terimlerle nitelenebilir. Evren artik ¢ok sayida nesnelerin bir araya
geldigi bir makina seklinde tasarlanamaz; bunun yerine o, parcalar1 birbiriyle 6zden iligkili
olan ve ancak kozmik bir siirecin kaliplar1 seklinde anlasilabilen boliinmez, dinamik bir biitlin
olarak tasvir edilmelidir.11

Gerekircilik'in iflasi

Kainatta kesin ve degismez yasalarin bulundugu ve bu yasalara uyarak gelecegin simdiden
belirlenebilecegine dair yaklagim 6zellikle atombati diinyanin kesfiyle genis 6lgiide sarsildi.
Bu alandaki gelismeleri B.Russel,dan izleyelim: tarihte ilk kez olarak "gerekircilik"e simdi
bilim adamlarinca bilimsel temellere dayanilarak karsi ¢ikilmaktadir. Karsi ¢ikis Quantum
mekaniginin yeni yontemleriyle atomun incelenmeye baslamasindan sonra ortaya ¢ikmustir.



Kars1 ¢ikigin 6nderi Arthur Eddington'dur. Quantum mekanigine gore belirli sartlar altinda bir
atomun ne yapacagi bilinmez; atomun onilinde bir dizi segenek vardir. Atom kimi kez bu
seceneklerden birini, kimi kez de 6tekisini tercih eder. Bu se¢ceneklerden birinin hangi oranda
ikincisinin hangi oranda tercih ettigini biliriz. Ama bir tek durumdaki se¢cmeyi belirleyen bir
yasa bilmeyiz. Biz burada tipki Paddington demiryolu istasyonu gigesindeki inemuigibiyizdir;
memur dilerse yolculardan yilizde ka¢inin Londra'ya, yiizde kaFinin Birmingham'a gittigini
tesbit edebilir. Ama yolcularin bir kent yerine bagka bir kente gidisirideki se¢gmeyi belirleyen
bireysel nedenleri bilemez.12

Gerekirciler adina iiziintii verici olan, atomlarin cilveleri ile ilgili cagdas 6gretide bir baska
yanin da bulunmasidir. Eski fizikte cisimlerin, onlarin ne yapacaklarini biitiiniiyle belirleyen
yasalara uygun hareket ettiklerini kanitlamaya yonelmis sayisiz kanitlar vardi, ya da biz var
saytyorduk. Simdi ise bu yasalarin yalnizca istatistige iliskin olduklar1 anlagiliyor. Atomlar
belli oranlarda ayr1 secenekleri tercih ediyorlar. iistelik bu atomlar sayica o kadar ¢ok ki,
eskimis yontemlerle gézlenebilecek biiyiikliikte olan cisimlerde meydana getirdikleri sonuglar
biitiin bir diizenlilik gdsteriyor. Teker teker insanlar1 géremeyen ve ancak bir milyon insanin
bir araya gelmesiyle olusan y1gin1 gorebilen biiylik bir dev oldugunuzu diigiiniin. Bu durumda
Londra'nin giindiizleri gecelerden daha kalabalik oldugunu fark eder, ama belirli bir giinde
niesela Mr.Dixon'un evinde hasta yattigini, ve her giin bindigi trene binmedigini kesinlikle
fark edemezsiniz. Bu yiizden de sabahlar1 disaridan Londra'ya, aksamlari da Londra'dan
disariya akan akinin, gergekte oldugundan ¢ok daha diizenli olduguna inanirsiniz.13

Atom-alt1 diinyanin akillara durgunluk verecek davranis ve faaliyetlerde bulunmasi fizikgileri
cesitli yorumlara zorladi. Atomlardaki son derece iradeli, zekice ve hesapli davraniglar ancak
atomlarin irade sahibi olmalartyla miimkiin olabilecegini diisiinen Arthur Eddington sonunda
"0zgiir atom" diistincesini gelistirdi.14 Bu konuya asagida tekrar doniilecektir.

Ibn-i Sina'da Sebep-Sonug Iliskisi ve "Tlk Akil"

Gerek Bati bilimindeki gelisme siirecini gerekse Islam biliminin temel unsurlarmi
anlayabilmek iGin Ibn-i Sina'nin 6zellikle sebep-sonug iliskisi ile ilgili yaklasimimni bilmek
gerekir. Burada kisaca diistliniiriin yaklagimini inceleyelim:

Ibn-i Sina'min felsefesinde varatilis siirecinde meleklerin énemli bir fonksiyonu vardir.
Feylesofa gore melekler yaratilis eyleminde birer ara¢ durumundadirlar. ibn-i Sina Evren'in
dogma siirecini "Bir'den veya Birlik'ten yalnizca bir meydana gelir" ilkesi ve "yaratilig
"akletme" yoluyla gergeklesir" fikrinden yararlanarak tanimlamaya girisir.

Diisiiniirde yaratilis siireci veya varolug verine ve akletme siireci ayni seylerdir, ¢iinkii. ona
gore yiiksek gereklik diizeylerinin diisliniilmesiyle daha alttakiler meydana gelir.15

Ibn-i Sinamin varliklarin yaratilis siirecini nasil kavradigi konusunu kisaca soyle
ozetleyebiliriz: Her seyin kaynagi olan Gerekli Bir Varlik'tan ilk Akil (el-Akl'il Evvel) ve
Yiice Bagmelek'e tekabiil eden tek bir varlik ortaya Gikar. Sonra hu akil Zorun(u Varlik,1
gerekli. kendi 0ziinii. Gerekli Varlik nedeniyle gerekli ve yine kendi 6zlinii miimkiin varlik
olarak diisiiniir. Bu diisiinme yoluyla sirastyla Ikinci Akl'1l, Birinci Gogiin Nefsini ve Birinci
Gogiin cismini doguran ii¢ boyutlu bilgiye sahip olur. Bu sekilde ortaya cikan Ikinci Gégiin
nefsini ve cismini dogurur. Bu siire¢ boyle Onuncu Akil ve Ay Go6gii olan Dokuzuncu Gok
(sema) ortaya ¢ikincaya degin devam eder. Bundan &te artik Evren'in "cevheri" bir bagka gok



daha meydana getirecek saflikta degildir. Bu yiizden, kalan "kozmik imkanlar'dan olma ve
yokolma diinyas1 varlik alanina ¢ikar.

Yerylizii hayatin1 ¢evreleyen degisim diinyas: olan Ay-Alti diinyada Onuncu Akil bir takim
temel fonksiyonlar istlenir. Bu dtinyaya yalnizca var olus kazandirmakla kalmaz, ayni
zamanda maddeyle birleserek bu yorenin yaratiklarini meydana getiren tiim formlar1 ortaya
cikarir. Bir yaratik dogdugunda Onuncu Akil onun varolusunu miimkiin kilmak i¢in "form"u
salar: yok olup gittigi veya oldiigiinde ise "form"u geri kendine Ecker. Bu yiizden ibn-i Sina
ona formlar verici de der. S6z gelimi,eger su katilagip buz haline gelirse sulu form, Formlar
Verici tarafindan alinir ve ortaya ¢ikmis bulunan buzlu form, 6énceden su halindeki maddeye
onu buza ¢evirmek i¢in eklenir.16

Goriilecegi gibi Ihn-i Sina yaratilis konusunda akil ve meleklere dnemli fonksiyonlar
yiikleyerek tevhidi vaklasimi 6nemli Ol¢lide zedeler. Ovsa Bediiizzaman, meleklerin yaratilig
veya tabiatin isleyisi konusunda belli gorevleri oldugunu kabul etniekle birlikte bu gorevin,
Allah'in giiclinlin yetniemesinden degil, sadece onlarin vazife ve tesbihatlari1 bu yolla
yapmalarini Allah'in istemesinden olduguna inanir.

Gazali ve Sehep Sonuc Iliskisi

Gazali empirik bilginin ister istemez nesne ve olaylar aragindaki nedensel iligkilere bagl
oldugu seklindeki ibn-i Sina'nin Aristotelestci yaklasimma kars1 ciddi ¢ikislar yapms ve
Es'ari vaklagimini1 savunur. Onun esas amaci tevhid duyarl bir yaklagim gelistirmekti. Bunu
da genis ol¢iide basardi. Gazali'nin niyeti "stinnetullah" denilen ve Bedilizzaman'in 6nemli bir
vurguyla dn-plana ¢ikardig: tabiat kanunlarini ve sebeple sonug arasindaki iligkiyi inkar etmek
degil, 1orunlulugu inkar etmekti. Bize gore genel olarak sebep sanilan seyle sonug sanilan sey
arasindaki baglant1 zorunlu bir baglant1 degildir, diyerek dile getiriyurdu. Gazali'ye gore bu
iki seyden her biri kendi ferdiyetine sahipti. O diinyadaki bazi olaylarin ba;ka bazi olaylai-1
mevdana getirdigi, 6vle ki bu tiir olaylara. iliskin tecriibemizin diinyada neler olup bittigine
anlam verebilecegimize inanmak i¢in bize iyi dayanaklar sagladigi inancina hi¢ bir sekilde
kars1 ¢ikmadi. Onun tiim kars1t Giktig1 sey nedensel iliskinin zorunlu oldugu tezdir. Gazali
kendi goriisiinii isbat etmek icin bir dizi 6rnek verir. Bunlardan biri atesle temasa gegirilen
pamuk 6rnegidir.

"Biz yanma olay1 ger¢eklesmeksizin temasmn vuku bulabilecegini miimkiin olarak
gordiiglimiiz gibi, ayni sekilde atesle herhangi bir temasi olamaksizin pamugun kiile
doniisebilecegini de miimkiin olarak goriiyoruz" der.17

Gazali nedensel baglantinin bulunduguna inanmay1 hakli gosterecek eldeki tek gercekligin
tecriibe oldugunu. ve bodyle bir tecrilbbeye dayanarak iddiada bulunmak i¢in ise ¢ok sinirl bir
hakka sahip oldugumuzu ileri siirer. "Dogrusu filozoflarin atesle teinas gerceklestiginde
yanmanin ortaya ¢iktigin1 gozlemlemekten baska delilleri yoktur. Ancak gozlem sebep-sonug
iliskisini degil, olsa olsa birlikteligi isbat eder, dolayisiyla realitede Allah'tan baska hi¢ bir
sebep yoktur" diyerek daha sonra gelecek olan D. Hume'ye Onciiliik eder.18 Gazali bu tezini
desteklemek i¢in canli bir 6rnek verir: Diyelim ki, der, bir insan kordiir ve insanlardan gece
ile giindiiz arasindaki farka iliskin hi¢ bir sey isitmemistir. Boyle bir kisi eger kendisine
gorme imkani saglansaydi oniindeki goriilebilir nesnelerin goriinmesine gdzkapaklarinin
acilmasinin sebep olduguna pekala inanabilirdi. Ancak gece bastirinca nesneleri gérmenin
zorunlu sartinin giinesten gelen 151k oldugunu taktir edecektir.19



Gazali, her ne kadar hiz bazi seylerin bagkalarin degismesine adeta sebep oldugundan soz
etsek de, realitede olan ve diinyada gorebildigimiz doniisiimleri miimkiin kilan giiciin bash
basina seylerin kendileri degil, fakat nihai olarak Allah'ta bulundugunu savunur.

Bediiizzaman'in Bilime yaklasim

Cagdas insan tabiat1 kendisinden yararlandigi, ama kendisine kars1 ayrica sorumlu oldugu bir
saygideger es gibi degil. bir fahise gibi gérmektedir. Bacon'dan beri modern insanin goziinde
tabiat kendisine karst hi¢ bir yilikiiniliiliik ve sorumluluk duygusu beslenmeyen bir fahise
niteligindedir. Tabiata bu gozle yaklasmanin sonucu ise yerkiirenin yasanmaz hale gelmesine
neden olmustur. Aslinda pek cok kisinin onun durumundan kaygi duymaya baslamasinin
nedeni de budur. Toplumlarda dengesiz ve sagliksiz niifus patlamasinin, 6zellikle kentlerde
nefes alacak bir bosluk kalmamasinin, kent yasamindaki pihtilagma ve tikanikligin, her tiirden
tabii kaynaklarin tiikenisinin, tabii giizelliklerin tahrip edilisinin, ¢evrenin makine ve {iriinleri
tarafindan yasanmaz hale getirilisinin, akil hastaliklarindaki olaganiistli artisin ve asilmasi
imkansiz binbir tiirlii bagska zorluklarin nedeni kesinlikle tabiata "miisfik bir anne" veya
degerli bir es seklinde degil de bir fahise veya cadi seklinde yaklagilmasindan ve her giin biraz
daha boyunduruk altina alinmasindan kaynaklanmaktadir.

Insanla tabiat arasindaki dengenin bozuldugunu pek c¢ok kimse kabul etmektedir. Ama bu
dengesizligin, insanla Allah(cc) arasindaki uyumun bozulmasindan kaynaklandigini herkes
fark etmis degildir. Sunu hi¢ unutmamak gerektir ki, ister antik, ister ¢agdas olsun modern
olmayan insana gore kainatin temel maddesinin kutsal bir tarafi vardir. Kozmosta olup biten
her seyin bir manasi1 vardir. Kozmosun derin yapisi insan i¢in manevi bir haber tasir. Bu
yiizden "ayat-1 tekviniye" denilen kozmos, dinin kendisi ile ayn1 kaynaktan gelen bir ayettir.
Her ikisi de kiilli aklin tezahiiriidiir ve kozmosun kendisi de insanin i¢inde yasayip oldiigi
mana aleminin ayrilmaz bir parFasidir. Modern tabiat biliminin ortaya c¢ikabilmesi igin
oncelikle kozmosi.n 6ziiniin kutsal niteliginden kopartilmasi, profanlastirilnias1 gerekiyordu.
Modern bilimin diinya goriisii 6zellikle propagandada kullanilan avamilestirilmis bigimiyle
tabiatin ve tabli Ozelliklerin laiklestirilmesine katkida bulunmustur. Tabiatttaki semboller
diger gergeklik tabakalarindan biisbiitiin bagimsiz birer birim olgu haline gelmistir. Tek tek
bilim adamlar1 tersine inaniyor olsalar bile en azindan tepeden tirnaga bilimsel tabiat
goriisiine batmis olanlar agisindan kozmos saydamligini yitirmis donuk ve anlamsiz bir hal
almistir.20

Islam diinyas1 baglaminda olay1 diisiiniirsek Batililara gdre miisliimanlarin biraz daha sansh
olduklarini goriiriiz. Ciinkii Bedilizzaman ve benzeri sahsiyetler tabiat ve isleyisine daha
degisik bir perspektiften bakabilmisler, tabiat1 sadece fizik cephesiyle degil, ayn1 zamanda
metafizik ve sembolik cephesiyle de yorumlamaya c¢alismislardir. Burada ilk olarak
Bediilizzaman'in bilim ve teknolojiye yaklagimi iizerinde durulacak, daha sonra da tabiat ve
unsurlarini okuyusu ele alinacaktir.

Bediiizzaman'da Bilimin Degeri

Bediiizzaman'in bilime ve teknolojiye yaklasimi son derece ilgingtir. Diger konularda oldugu
gibi bu konuda da anlamli bir ¢ikis yaptigi sdylenebilir. Bir kerre Bediiizzaman bilimin
giderek etkinliginin artacagina, istikbalin bilgi ¢agi olacagina inanmakta, biitiin vurgusunu bu
istikamette yapmaktadir:



"Elbette nev-i beser ahir vakitte ulum ve fiinlina dokiilecektir. Biitlin kuvvetini ilimden
alacaktir. Hiikiim ve kuvvet ilmin eline gegecektir"21

Bilgi cagimnin yaklagmakta oldugunu erken bir donemde anlayan diisiiniir, bilginin esas
amacinin sadece maddi giic elde etmek ve fizik diinyay1 feth etmek olmadigini, mesru
cergevede yiiksek teknoloji ile birlikte Allah (cc)'a daha fazla "ubudiyet" oldugunu ifade eder.

Bedilizzaman bilimsel gelismeyle insanin nihai gayesi olan "ubudiyet" arasinda bir igigelik
bulundugunu, bu nihai gayeye ulasilabilmek i¢in "ulum ve kemalat"in gerekli oldugunu
savunur.

"Cenab-1 Hak insan1 ilim ve kemalata Oyle bir tarzda sevk ve tesvik eder ki...(sanki soyle
der)..." Ey insan! su kainattaki maksad-1 ala (en yiiksek gaye), tezahiir-ii Rububiyet'e kars1
ubudiyet-i kiilliyye-i insaniyedir (insanin kiilli ibadeti). Ve insanin gaye-i aksasi (en son
gayesi) o ubudiyete ulum ve kemalatla yetigmektir"22

Ote yandan diisiiniir bilimleri kendi arasinda farklilastirarak "dini ilimler" ,"diinyevi ilimler"
gibi boliimlemeye gitmez, tersixie, hepsini "tevhid" ekseni etrafinda birlestirir. Diisiinilire gore
her ilim dogrudan Esma-i Ilahiyye'ye dayanan bir disiplindir:

"Biitiin mevcudatin hakaiki, biitiin kdinatin hakikati, esma-i ilahiyye'ye istinad eder. Her bir
sey'in hakikat1 bir isme veyahut ¢ok esmaya istinad eder. Esyadaki sanatlar dahi.. birer isme
dayanir. Hatta hakiki fenn-i hikmet (felsefe) (Cenab-1 Hakk'iln) "Hakim" ismine, hakikatl
fenn-i tip," Safi" ismine, fenn-i hendese (miihendislik), "Mukaddir" ismine... (dayanir). Her
bir fen bir isme dayandigi ve onda nihayet buldugu gibi, biitiin flinun ve kemalat-1 beseriyye...
esma-i Ilahiyye'ye istinad eder"23

Bedilizzaman zamanimizda bile basit bir zihin ve akil eforu ile insanin mevcut bilim
verilerinden tevhid'e yiikselebilecegi inancindadir. Onemli olan belli bir perspektif ve ufka
ulagmaktir. Bu ¢ergevede diisiiniire gore fakiiltelerde okutulan bilim disiplinlerinden her bir
disiplin dogru bir yorum ve okuyusla insan1 dogrudan Allah'a yiikseltecek nitelik ve 6zellikler
tasir. Kendisini ziyaret eden lise talebelerine oOgretmenleri degil, okuduklar1 fenleri
dinlemelerini, ¢linkii o fenlerin her birinin Allah(cc)" tanittiklarini anlatir: "Sizin okudugunuz
her fen kendi lisan-1 mahsusu ile Allah'tan bahsedip (onu) tanittirtyorlar. Muallimleri degil
onlar1 dinleyiniz. Mesela nasil ki miikkemmel bir eczehane ki her kavanozunda harika ve
hassas mizarilarla alinmis hayattar macunlar ve tiryaklar var. Siiphesiz gayet kimyager ve
hakim bir eczaciy1 gosterir. Oyle de kiirre-i arz eczahanesinde bulunan dortyiiz bin cesit
nebatat ve hayvanat kavanozlarindaki nihayat macunlar ve tiryaklar, bu carsidaki.eczahaneden
ne derece miikemmel ve biiyiik (ise).. okudugunuz fenn-i tip mikyasiyla kiirre-i arz eczahane-i
kiibrasinin eczacisi olan Hakim-i Ziilcelal'i hatta kor gozlere de gdsterir, tanittirir.

"Hem mesela nasil ki, harika bir fabrika ki, binler ¢esit ¢esit kumaslar1 basit bir maddeden
dokuyor, seksiz bir fabrikatdrii ve meharetli bir makinisti tanittirir. Oyle de kiirre-i arz denilen
ylizbinler basli, her basinda yiizbinler fabrika bulunan bu seyyar makine ne derece bu insan
fabrikasindan biiyiikse, o derece okudugunuz fenni makine mikyasiyla kiirre-i arzin ustasini
ve sahibini tanittirir.

"..hem nasil ki bir harika sehirde milyonlar elektrik lambalar1 her yeri gezerler, yanmak
maddeleri tiikenmiyor.... seksiz bedahetle elektrigi idare eden, seyyar lambalar1 yapan ve
fabrikay1 kuran...bir miicizekar ustay1 ve fevkalade kudretli bir elektirik¢iyi...tanittirir. Aynen



Oyle de bu alem sehrinde, diinya saraymin damindaki yildiz lambalari... ne derece daha biiyiik
daha mitkemmeldir. O derece sizin okudugunuz fenni elektrik mikyasiyla o mesher-i azamin
sultanini ....tanittirr."24

Bedilizzaman'in Bat1 biliminin metedolojisi, kullanim amaci, felsefi ve kozmik geri-plani ile
ilgili tenkitlerini sakli tutmak kaydiyla bilimin tiim disiplinlerinin dogrudan Esma-y1
flahiyye'ye dayandigi sonucuna ulasmasi son derece soylu ve anlamli bir "hurug harekat1"
sayilabilir. Bu felsefi ¢ikisiyla Bediiizzaman, Uzman Islami1 ve Miictehid Islami'na bilim
alaninda son derece Onemli bir felsefi mesruiyet saglamistir. Profesor Serif Mardin'in,
Bedilizzaman'in bilime vurgusunu Newtoncu mekanigi kabul ve benimsemesi olarak
degerlendirmesi, hatta Bati bilimini degerlendirme konusunda Profesor S.Hiiseyin Nasr'la
Bedilizzaman arasinda zitlik bulmaya calismasi gercekte bir acele yaklagimdan bagka bir sey
degildir.25

Bilimsel ve teknolojik gelisme konusunda da Bedilizzaman ilging ve orjinal ¢ikiglar yapar.
Diistiniire gore Kur'an'da anlatilan peygamber kissalar1 sadece birer tarihi hikaye degildir. O
kissalarin arka-planinda derin anlamlar, isaretler ve semboller vardir. ilk olarak Allah,
peygamberlerden bahsetmekle onlarin hayat ve davranislarini, ahlak ve miicadelelerini
insanliga bir model olarak sunmak ister. Bunun yaninda onlarin mucizelerinden sézederek de
insanliga o mucizelerin benzerlerinin yapilmasinin miimkiin oldugunu, hatta insanlarin onlara
benzer teknolojileri gelistirmelerinin gerekli oldugunu anlatir.26

Bedilizzaman'in bilgi teorisi, derinligine arastirilmasi gereken bir konudur. Bu konuyu ayri1 bir
calismada daha genis olarak incelemeyi diisiiniiyoruz.

Tabiat'in Tevhidi Okunusu

Beklenecegi gibi Bedilizzaman diisiincesinin odagina tevhid 1 yerlestirir. Gergekten diisiintirde
‘biitiin yollar "tevhid"e c¢ikar'. Sosyal, siyasal, ekonomik, kozmolojik, felsefi, psikolojik,
ontolojik..tim yorum ve yakhasimlari, dogrudan ve katiksiz tevhid hassasiyetli ve tevhid
eksenlidir. Tevhid'i bulaniklastiracak, perdeleyecek, zedeleyecek her tiirlii felsefi bakis agisi
onun diisiince sistemi ve kiilliyatinda savasilacak bir "zorlu diisman"dir. Atom-alt1 diinyadan,
basit organizmalara, nazik bir ¢igekten bahar ve cennete, yerkiireden giines sistemlerine kadar
her sey ve her olay tevhid ekseninde anlam ve deger kazanir. Bedilizzaman'in tabiat olaylar1
ve yasalarina yaklasimi da bu eksen iizerindedir. Aslinda {izerinde bulundugumuz konu son
derece komplike olan, uzun zihin faaliyeti gerektiren, ama o kadar da anlamli ve 6nemli bir
konudur. Bir kerre Bediiizzaman't felsefi geri-plan acisindan tarihi siiregte nereye
yerlestirecegiz? Bir tarafta maddenin ezeliyet ve kidemini esas alarak Cenab-1 Hakk'l devre
dis1 birakan Aristotelestci, kartezyen, deist, materyalist ve ateist gelenek: beri tarafta
Aristotelest¢i yaklasimin belli unsurlarini alarak Islami vahyle karistiran ve genis 61Giide
tevhidi yaklasimi perdeleyen Ibn-i Sina, Suhreverdi, Molla Sadra'nin temsil ettigi "yari-
mekanistik" diyebilecegimiz gelenek; diger tarafta da sembolizmi 6n-plana cikararak belli
noktalarda tevhidi zedeler ¢ikislarda bulunan tasavvuf eksenli Vahdet-i Vucudgu gelenek.
Ayni sekilde tevhidi duyarliligi son derece siddetli EsariGazali gelenegi. Bediiizzaman'in
kiilliyat1 dikkatle incelendiginde sozii edilen geleneklerin hemen hepsinden haberdar oldugu,
bazilarindan 6nemli Olgiid,e etkilendigi ve bazilariyla da derinden hesaplastigi goriiliir.
Burada sunu hemen vurgulamak gerekir: Bediiizzaman, tevhid duyarli yaklagimlarinda Imam-
1 Gazali ile genis bir diizlemde bulusmaktadir. Ancak, iki imam da kullandiklar1 yontem ve
sectikleri ¢ikis noktasi bakimindan belli dl¢lide farklilagirlar. Serif Mardin hocanin da dikkat
cektigi gibi Bedilizzaman'da geleneksel ilmihal ve ahlaki konulara verilen 6nem azalmakta,



fizik diinyaya ve fizik diinyanin unsurlarina yeni bir vurgu goriilmektedir. Risaleler, atomdan
gezegenlere, ciceklerden bahar mevsimlerine, yagmur damlasindan hava hareketlerine, fizik
diinyanin temel unsurlarin1 konu alan temalarla doludur. Gerg¢ekten de Bedilizzaman'da
geleneksel Islami usulllerde goriilen insan-Allah(cc) iliskisinin ezici agirhgi, yerini Allah-
nsan-Tabiat iliskisine birakmustir. Diisiiniirde tabiatin tiim alt birimleri birer tevhid Ayeti
olarak 6n-plana ¢ikmustir:

"Mesela bir cicek kendince bir naks-1 sanati gosterip lisan1 haliyle esma-i fatir1 (Allah'in
isimleri) zikrettigi gibi kiire-i arz bahgesi dahi bir ¢igek hiikmiindedir. (Onun da) gayet
muntazam kiilli vazife-i tesbihiyyesi vardir... Knca bir agacin (da)-..ubudiyyeti vardir. Nasil
bir aga¢ yaprak, meyve ve cigeklerinin kelimati ile bir tesbihat1 var. Oyle de koca semavat
denizi dahi kelimat1 hiikmiinde olan giinesler, yildizlar ve aylar ile Fatir-1 Ziilcelal'ine tesbihat
yapar...Mevcudat-1 hariciyyenin her biri sureten suursuz, camid iken, gayet hayattarane ve
suurdarane vazifeleri ve tesbihatlari1 vardir..."27

Aymi sekilde siirekli hareket halinde olan atom-alti diinya da tevhid cergevesi iginde
risalelerde genis yer alir:

"Tahavviilat-1 zerrat(atom hareketleri) Nakkas-1 Ezeli'nin (Allah cc'niin) kalem-i kudreti,
kitab-1 kainatta yazdig1 ayat-1 tekviniyyesi hengamindaki ihtizazat ve cevelamdir. Yoksa;
maddiyyun ve tabiyyunlarin tevehhiim ettikleri gibi tesadiif oyuncagi ve karisik, manasiz bir
hareket degildir. Ciinkii biitiin mevcudat gibi zerreler... mebde-i hareketinde "bismillah" der:
Ciinkii... bugday tanesi kadar bir ¢ekirdegin koca bir cam agaci gibi bir yiikii omuzuna almasi
gibi...(agir bir yiikii yiiklenir). Hem vazifesinin hitaminda "elhamdiilillah" der: Ciinkii biitiin
ukulii (akillar1) hayrette birakan hikmetli bir cemal-i sanat, faideli bir hiisn-ii naks gdstererek
Sani-i Ziilcelal'in (Allah cc'niin) medahihine bir kaside-i medhiyye gibi bir eser gosterir."

Bedilizzaman bir taraftan tim varliklarda tevhide yonelik nitelik ve ozellikleri 1srarla
vurgularken diger taraftan da tabiattaki diizen ve intizama Onemle dikkat ¢eker. Kainati bir
"fabrika", bir "makina' ve bir "eczehane" seklinde algilamasi Serif Mardin hocanin iddia ettigi
gibi Newtoncu mekanigi kabul ettiginden degil,28 O ancak bagka bir diizlemde kainattaki
"stinnetullah"in Cenab-1 Hakk'in "hikmet"ine uygun hareket ettigini vurgulamak
istemesindendir. Diisiiniire gore kainatta akil almaz bir diizen ve nizam vardir. Hi¢ bir sey
ithmal edilmeden. unutulmadan, karistirilmadan planlandigr sekilde siirekli yeniden
yaratilmaktadir. Mesela bir- birinden hem sekil, renk ve desen bakimindar hem de yap1 ve
nitelik bakimindan farkli yiizbinlerce ¢icek ve tohum, her bahardi yeniden yaratilmakta ve
teshir edilmektedir "...agag, cicek ve otlarin muhtelif tohumlarindar bir kabza al...(onlar1)
karantikta, karanlik, basi ve camit bir toprak ig¢ine...serp. Sonra mizansi ve esyay1 fark
etmeyen ve yliziinii nerey g¢evirirsen oraya giden basit su ile sula... sonr bahar mevsiminde
gel, bak!... nihayet dereced karisik ve (birbirine) karismis tohumcuklar, Ism-i Hafiz'in tecellisi
altinda kemal-i intizam ile (Allah cc'niin) emirlerine imtisal ediyorlar. Oyle...hareket ediyorlar
ki, onlarin o hareketlerinde bir suur, bir basiret, bir kasd, bir irade, bir ilim, bir kemal, bir
hikmet(in) parladigi goriinliyor. Ciinkii, goriiyorsun ki o birbirine benzeyen tohumcuklar,
birbirinden temayiiz ediyor (farklilasiyor), ayriliyor."29

Bediilizzaman'a gore kainattaki olaganiistii diizenlilik ve intizamin geri-planinda Cenab-1
Hakk'in kudreti, iradesi ve binbir esmasi bulunmaktadir:

"Her sey(in), viicudunda... sifat ve suunatinda(ki) kemal-i sanat ve intizam, gosteriyor ki: (her
sey)bir kudret-i kdmilenin desatiri... ve bir irade-i nafizenin kavanini ile viicud giydiriliyor.



Suretleri tayin, teshis edilip, birer miktar-1 muayyen, birer sekl-i mahsus veriliyor. Demek o
kudret ve iradenin kiilli ve umumi bir mecma-i kavanini, bir defter-i ekberi vardir ki, her bir
seyin hususi viicutlar1 ve mahsus suretleri ona gore dikilir giydirilir... felsefenin ahmakligina
bak ki, kudret-i fatiranin o Levh-i Mahfuz'unu, hikmet ve irade-i Rabbaniyenin o basirane
kitabinin esyadaki cilvesini, aksini, misalini hissetmisler, haga, "tabiat" namiyla tesmiye
etmisler, korletmisler. Iste... kaderin hiikmii ve diisturu ile kudret-i Ilahiyye icad-1 esyada her
biri birer Ayet olan silsile-i mevcudati Levh-1 Mahv-1 Isbat denilen zamanin sahife-i
misaliyesinde yaziyor, icad ediyor, zerrati tahrik ediyor. Demek harekat-1 zerrat(atomlarin
hareketi)... mevcudat(in) alemi gaybdan, alemi sehadete ve ilimden kudrete gecmeleri
(stirecinde) bir harekattir."30

Dikkat edilecegi gibi Bedilizzaman yukaridaki izah ve ¢6ziimlemesinde iki 6nemli olguyu
vurguluyor. Bunlardan biri, tiim varliklarin Cenab-1 Hakk'in ezeli ilmiyle bilinip, kader
programiyla programlanip, viicuda gelme zamaninda kudret kalemiyle atomlar tahrik edilerek
yaratildigidir. Buna gore kainatta hi¢ bir sey Allah (cc)'mn ilminden, kudretinden ve
iradesinden bagimsiz degildir. Yani kdinatta hi¢ bir varlik "otonom" bir yapida degildir. Kiilli
ilim ve irade her seyi kusatmakta ve ihata etmektedir. Tkinci nokta ise, yaratilan her varligin
olabilecek en giizel sekilde, formda ve estetikte yaratilmasidir. Her sey belli bir planda
yaratildigia gore hi¢ bir seyde tesadiif,ihmal, savurukluk,abes ve israf yoktur. Ilgingtir ki,
Bediiizzaman burada tabiat kanunlarina islamiEsari-Siinni diisiincede daha dnce miisahede
edilmedigi agirlikta bir 6nem atfediyor. Ancak bu kanunlarin Allah (cc)'in kudretini
sinirlayacak sekilde kesin (vacip) yasalar olmadigin1 da ayrica vurguluyor.

"..0 Kadir-i Mutlak'in ne ihtiyac1 var ki, aciz vesaiti (sebepleri) rububiyetine ve icadina
tesrik(ortak) etsin... Belki dogrudan dogruya miisebbibi, sebep ile beraber halkederek, cilve-i
esmasin1 ve hikmetini gostermek i¢in bir tertip ve tanzim ile zahiri bir sebebiyet, bir
mukarenet vermekle, esyadaki zahiri kusurlara merhametsizliklere ve noksaniyetlere merci
olmak i¢in esbab ve tabiati dest-i kudretine perde etmis, izzetini o suretle muhafaza
etmis"tir.31

Goriilecegi gibi Bediiizzaman da imam-1 Gazali gibi sebep-sonug arasindaki iliskinin sadece
birarada olma olaymdan baska bir sey olmadigi, bunun ise kudret-i I(ahiyyeyi smirlayici ve
devre-dis1 birakici bir siire¢ olmadigi konusunda 1srarlidir.

Bediiizzaman fizik diinya ve unsurlarina vurgusu ile Imam-1 Gazali ve benzeri selet7erinden
ayrilirken tevhid duyarliliginda selefiyle adeta rampalanir. Siinni-Es'ari ¢izgisini ¢agimiza
biitiin anlamliligiyla tagir. Kainatta hi¢ bir seyin Allah(cc)'in iradesi, kudreti ve ilmi disinda
cereyan edemiyecegini haykirir. Newtoncu mekanik fideliginde yeseren ve Allah (cc)'1 devre
dis1 birakan deist diislinceye "Kayyumiyet Prensibi" ile meydan okur. Yukarida kisaca
deginildigi gibi deist diisiince, Allah'm kainat1 milkemmel bir makina tarzinda yaraltigi ve
rasyonel-degismez kanunlarla kendi isleyisine biraktigi anlayisi ekseninde sekilleniyordu.
Bediiizzaman ise bu yaklasima karsi, bir saniye bile kainatin Kiilli Irade ve Mesietten
bagimsiz kalamryacagini ortaya koyar:

"..Su kainattaki ecram-1 semaviyenin kiyamlar1 ve bekalari; sirr-1 kayyumiyetle baglhidir. Eger
o cilve-1 kayyumiyet bir dakika yiiziinii ¢evirse...milyonlarla kiireler feza(da) dagilacak,
birbirine carpacak, adeta dokiilecekler...O Zat-1 Kayyum-u Ziilcelalin madde-i esiriyye (esir
maddesi) i¢inde hadsiz ecram-1 semaviyyeye nihayet derecede intizam ve mizan iginde sirr-1
kayyumiyetle bir kiyam, bir beka, bir devam vererek...kiireleri direksiz, istinatsiz, boslukta
durdurmakla beraber, her birini bir vazife ile tavzif edip gayet muhtesem bir ordu seklinde



"Emr-i Kiin feyekiin"den gelen fermanlara kemal-i inkiyatla itaat ettirmesi..."32 yoluyla her
an Allah'in kdinata miidahalede bulundugunu gosterir.

Benzer olay atom diinyasinda da gecerlidir. Mesela bir hava zerresi o kadar anlamli ve
komplike faaliyetler icra eder ki, ya bu zerrenin diinyadaki tiim dil ve aksanlar1 bilmesi, ya da
Halik'inin "emirber bir neferi" olmasi gerekir.

"Evet nasil ki bir avug toprak ylizer ¢igeklere nobetle saksilik eden kabinda eger tabiata ve
esbaba havale edilse lazim gelir ki ya o kapta kii¢iik mikyasta yiizer, belki ¢i¢ekler adedince
manevi makinalar, fabrikalar bulunsun veyahut o parcacik topraktaki her bir zerere biitiin o
ayrt ayri ¢icekleri muhtelif hasiyetleriyle ve hayattar cihazatiyla... bilsin; adeta bir ilah gibi
hadsiz ilmi ve nihayetsiz iktidari bulunsun. Aynen G6yle de: emr ve iradenin bir arst olan
havanin,riizgarin her bir pargasi ve nefes ve tirnak kadar olan "hiive" lafzindaki havada;
kiigiiciik mikyasta, biitiin diinyada mevcut telefonlarin, telgraflarin radyolarin ve hadsiz
mubhtelif konusmalarin merkezteri, santralleri ahize ve nakileleri bulunsun ve o hadsiz isleri
beraber ve bir anda yapabilsin. Veyahut o "hiive"deki havanin belki unsuru havadaki her bir
parcasinin her bir zerresi, biitiin telefoncular ve ayri ayri umum telgraf¢ilar ve radyo ile
konusanlar kadar manevi sahsiyetleri ve kabiliyetleri bulunsun ve onlarin umum dillerini
bilsin ve ayn1 zamanda baska zerrelere de bildirsin nesretsin. Ciinkii bilfiil o vaziyet kismen
goriiniiyor ve havanin biitiin eczasinda o kabiliyet var. Iste ehl-i kiifriin. tabiyyun ve
maddiyyunlarin mesleklerinde degil bir muhal belki zerreler adedince 'muhaller ...ve
migskilatlar agikare gériiniiyor. Eger (bu faaliyetler) Sani-i Ziilcelal'e verilse hava biitiin
zerrattyle onun emirber neferi olur. Bir tek zerrenin muntazam bir tek vazifesi kadar kolayca,
hadsiz kiilli vazifelerini Halikinin kuvvetiyle...bir anda simsek stiratinde yapabilir."33

Ote yandan atom-alt1 diinyadaki varliklarda goriilen son derece karmasik ve hassas hareket ve
fiillerin kendi kendine tesadiifen olmasi diisiiniire gore kesinlikle miimkiin degildir. Ger¢ekten
de giiniimiizde atom-alt1 diinyada atomlarin ¢ok sayida secenekten belli secenekleri tercih
etmelerinin nedenleri kesinlikle bilinememektedir. Bununla birlikte her atom sanki son derece
gelismis bir irade ve zekaya sahipmis gibi tutarli davranislar sergilemektedir. Atomlardaki bu
irade ve ihtiyar belirtisi en sonunda iinli Quantum fizigini kuran Arthur Eddington'u
"atomlarin iradesi" diisiincesi sonucuna kadar gotiirmiistiir.34 Bedilizzaman'a gore ise
atomlardaki bu irade ve ihtiyar belirtisi, onlarin irade ve ihtiyara sahip olmalarindan degil, her
an Allah (cc)'in her bir atoma ilmi, iradesi, kudreti ile tecelli etmesinden kaynaklanir.

".hem maddiyyun denilen bir kisim ehli dalalet zerrattaki(atomlardaki) tahavviilat-1
muntazama icinde Hallakiyyet-i ilahiyyenin ve Kudret-i Rabbaniyyenin bir cilve-i azamin
hissettiklerinden (ve) o cilvenin nereden geldigini bilemediklerinden ve kudret-i
Samedaniyyenin (Allah'in kudreti) cilvesinden gelen umumi kuvvetin nereden geldigini
anlayamadiklarindan madcje ve kuvveti ezeli tevehiim ederek zerrelere ve hareketlerine asar-1
[lahiyyeyi(ilahi gii¢) isnad etmeye baslamislar...Insanlarda bu derece hadsiz cehalet olabilir
mi ki, mekandan miinezzeh olmakla beraber, her yerde, her seyin icadinda,her seyi gorecek,
bilecek, idare edecek bir tarzda bulunur bir tarzda yaptigi fiilleri ve eserleri; camid, kor,
suursuz, iradesiz, mizansiz ve tesadiif firtinalar1 i¢inde c¢alkalanan zerrata ve harekatina
vermek ne kadar cahilane.. bir tlkir oldugunu..(akli olanin) bilmesi gerekir."35

Oysa Bediiizzaman'a gore atomlar irade, ilim ve kudret sahibi olmadiklarindan, bununla
birlikte hareket ve fiillerinde anlamli bir kasdin, iradenin ve kudretin eseri apacik ortada
oldugundan, ya camid, suursuz, iradesiz varliklara ilim, suur ve kudret isnad edecegiz ya da
onlar1 bir mutlak kudret, ilim ve irade sahibine isnad edecegiz.



"Her zerrede hem harekatinda hem siikiinetinde... giines gibi iki nuru tevhid parliyor. Her bir
zerre eger memur-u ilahi olamazsa ve onun izni ve tasarrufu ile hareket etmezse ve ilim ‘ve
kudretiyle tahavviil etmezse o vakit her bir zerrenin nihayetsiz bir ilmi hadsiz bir kudreti her
seyi goriir bir gozii,her seye bakar bir ylizli her eseye gecer bir sozii bulunmak lazim gelir.
Ciinkli anasirin her bir zerresi, her bir cismi zihayatta muntazaman isler veya isleyebilir.
Esyanin intizami ve tesekkiilati birbirine muhaliftir. Onlarin nizamat1 bilinmezse islenilmez.
Islenilse de yanligsiz yapilmaz. Halbuki yanlissiz yapiliyor. Oyleyse o hizmet eden zerreler ya
bir ilmi muhid sahibinin izin ve emriyle ve ilim ve iradesiyle isliyorlar, veyahut kendilerinde
Oyle bir muhit ilim ve kudret bulunmak lazim geliyor."36 Bdyle bir diisiince ise son derece
sagma bir diisiincedir. O zaman her bir varligin dogrudan Allah'in emri, iradesi ve ilmi altinda
oldugu gerceginin kabul edilmesi gerekiyor.

Atom Hareketinin Manevi Anlam

Bedilizzaman sadece fizik diinyanin maddi hareketleriyle ilgilenmez, aynm1 zamanda o
hareketlerin nihai metafizik amaclarini da yorumlamaya c¢alisir. Maddenin goriindigi
kadariyla sadece yakin cevresiyle iliskili olmadigini, ayn1 zamanda daha derinlerde metafizik
alemdeki varliklarla da iligkili olduklarmi vurgular. Ona gore fizik diinyadaki atomlarin
durmadan hareket halinde bulunmasi onlarin bu diinyada egitim ve oOgretimden gecgerek
nurlanmalari, ve asil mekanlar1 ve vatanlari olan "uhrevi alem"deki binalara layik yapitaslar
olabilmeleri i¢indir.

"..tahavviilat-1 zerratin ve hayattar cisimlerdeki zerrat harekatinin binler hikmetinden bir
hikmeti zerreleri nurlandirmaktir. Ve (onlar1) uhrevi dlem binasina layik zerreler olamak igin
hayattar ve manidar yapmaktir. Sanki insan ve hayvan veya nebatat cisimleri terbiye dersi
almak icin gelen zerrelere bir misafirhane bir kisla bir mektep hiikmiindedir ki camid zerreler
o cisme girerek nurlanirlar, adeta bir talim ve terbiyeye tabi olurlar. Letafet kazanirlar. Birer
vazife gormekle ebdi aleme ve biitlin eczasiyla hayattar olan ahiret diinyasina zerrat olmak
icin liyakat kazanirlar.37

Sonu¢ olarak tabiat kanunu denen diizenlilik Cenab-1 Hakk'in "Hakim" isminin bir
tecellisinden baska bir sey degildir. "Kudret Ismi" tecelli etmek istediginde irade ettigi sekilde
faaliyette bulunmasi, tabiat kanununun isleyisine gecici olarak ara verip mucize ve keramet
gibi fevkalade olaylar1 yaratmasi miimkiindiir. Ote yandan tabiattaki nizam ve intizamin
ifadesi olan tabiat kanunlarinin bilimadamlar1 tarafindan iricelenmesi, arasgtirilmasi dogrudan
Esma'nin arastirlmasi anlamini tasiyacagindan ayni zamanda bir ibadet hiiviyetini de
tagtyacaktir. Tabiat kanunlarinin bu sekilde okunmasi bilimsel gelismenin yavaglamasi degil,
tersine hizlanmasini dogurabilir. Son olarak Bedilizzaman'in su veciz ifadesiyle noktalayalim:

...Tabiiyyuntarin mevhum ve hakikatsiz tabiat dedikleri sey, olsa olsa ve hakikat-1 hariciyye
sahibi ise ancak bir sanat olabilir, Sani olamaz. Bir nakistir, Nakkas olamaz. Ahkamdir,
Hakim olamaz. Bir Seriat-1 Fitriyyedir, Sari olamaz. Mahluk bir perde-i Izzettir, Halik
olamaz. Miinfail bir fitrattir, Fatir bir Fail olamaz. Kanundur... Kadir olamaz. Mistardir mastar
olamaz."38
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